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Abstract

Se analiza, a partir de la tradicién literaria e iconografica anterior, uno de los motivos mds recurrentes
de las narraciones caballerescas espirituales del Siglo de Oro: el del bivium o camino que se bifurca, que
sirve de hilo conductor de la aventura llevando al protagonista, cual Héreules prodicus, tras la siempre
dificil eleccién, por el camino bien sea de la virtud o del vicio. Las diferentes estrategias de los autores
del Siglo de Oro permiten comprobar la flexibilidad de este motivo heredado, puesto por ellos al
servicio no solo de una lectura edificante (ya sea de caricter doctrinal, filoséfico o espiritual), sino
también utilizado como elemento clave sobre el que reposa la estructura narrativa del relato.

Palabras clave: bivium, alegoria, prosa caballeresca, literatura espititual, narraciones caballerescas
espirituales.

We analyze, from the previous literary tradition and iconography, one of the recurring motifs of
spiritual chivalric narratives of the Golden Age: the bivium or road forks, serving thread of adventure
bringing the protagonist, as Hercules prodicus, after the always difficult choice between the path of virtue
or vice. The different strategies of the authors of the Golden Age allow us to check the flexibility of
this inherited motif put by them in the service of not only an uplifting reading (either doctrinal,
philosophical or spiritual nature), but also as a key element on which rests the narrative structure of
the story.

Keywords: bivinm, allegory, chivalric prose, spiritual literature, spiritual chivalric narratives.

La pourra chascun aprendre
Laquel voie on doit prendre,
Laquel guerpir et delessier.

Digulleville, Pélerinage de vie humaine

Representar las tendencias contradictorias que dividen el corazéon del hombre
solicitando constantemente su débil voluntad, ya sea inclinandola hacia el bien o
hacia el mal, ha sido una necesidad para los artistas desde los tiempos antiguos. A tal
efecto, la cultura occidental opta desde épocas tempranas por el uso de alegorias,
metaforas y simbolos con que plasmar este conflicto.

En la base de estos empefios por reflejar las implicaciones del conflicto interior
que asola al hombre en distintos momentos de su vida se halla el biium,
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etimoldgicamente «ruta o camino que se divide en dos ramas (Plinio, Historia natual,
VI, 3); y de ahi in bivio (Virgilio, Eneida, IX, 28), en relacion al punto donde el camino
se abre en dos vias (Rich, 1883).

Pensar en el héroe en la encrucijada equivale a evocar la imagen de Hércules
(Heracles) ante el camino que se bifurca, sin necesidad de acudir al origen de la
historia relatada en un célebre apdlogo de la antigua Grecia. Parece, no obstante, que
el modelo del bivium utilizado en su sentido metaférico se encuentra en los escritos
de Prédico de Ceos', y que seria después recuperado por numerosos autores de la
antigiiedad clasica’. En el ap6logo se cuenta el modo en que el joven Hércules, en el
umbral de la edad adulta, se encuentra confrontado a la eleccion entre el camino
laborioso, pero finalmente glorioso, de la Virtud y el seductor, pero envilecedor, de la
Voluptuosidad, representados ambos por dos mujeres que se le aparecen. Mientras la
primera, que es muy joven, lozana, fresca y algo destapada - y que representa al Vicio
o la Felicidad material - le invita a satisfacer todos sus caprichos y a buscar la via del
placer, la segunda, hermosisima y de sobria elegancia - que es la Virtud - le insta a
practicar el bien, incluso si para ello es necesario subir penosamente y bafiado en
sudor el camino del trabajo. Las dos exponen al héroe distintos argumentos para que
siga una u otra rama del camino que se desdobla ante él. La reflexion del héroe en
ciernes acerca de la direccion hacia la que encaminar sus pasos (su vida, su destino)
quiere llamar la atencién al receptor sobre la dificultad de cultivar la virtud, a través
del sacrificio y la renuncia, en oposicion al vicio de facil alcance. Las posibilidades
que se abren al joven son limitadas y se presentan como dos caminos, el que lleva al
Bien y el que conduce al Mal’.

En términos religiosos, el motivo se carga de significados escatologicos, pues el
camino del sacrificio, la via derecha conduce a la luz y lleva al cielo y a la salvacion
eterna, mientras que la via que se abre a la izquierda es la de las tinieblas y lleva al
infierno®. Ademas, otros detalles del relato van a encontrar facil acomodo en la moral
cristiana, como es el caso de los dos personajes femeninos que interpelan al héroe en

! De Prédico de Ceos (465 h-395 a.C), filésofo griego de la primera generacion de sofistas, postetior a
Pitagoras y algunos aflos mas joven que Socrates, parece que nace el relato de la eleccion de Heracles
entre el Vicio y la Virtud, del que nos llega noticia indirecta a través de la reproduccién que de este
hace Jenofonte en el libro II de sus Memorables (11, cap. 1, 21-24), dedicado a sus recuerdos de Sécrates.
No obstante, esta idea de los caminos de la vida, no era original de Prédico de Ceos y sabemos que el
sofista la toma prestada de Hesiodo, que en Trabajos y dias, esctibia estos versos frecuentemente
utilizados e imitados por los autores de la antigliedad: «Fécil es abismatse en la maldad, porque la via
que conduce a ella es corta y estd cerca de nosotros; en cambio, para ejercitar la virtud los mismos
Dioses han sudado; porque la via es larga, ardua y al principio esta llena de dificultades; pero en
cuanto se llega a la cuspide, se hace facil en adelante, después de haber sido dificil» (vv. 286-382).

2 Entre otros, Cicerén en De officiis, Quintiliano en De instituciones oratoria, y Filostrato de Atenas en sus
Viidas de los sofistas.

3 Para el motivo del Hércules ante la encrucijada sigue resultando fundamental el trabajo ya clasico de
Panofsky (1997).

4 Asf en Mateo 7, 13-14: «Entrad por la puerta estrecha, porque ancha es la puerta y amplia es la senda
que lleva a la perdicién, y muchos son los que entran por ella. Porque estrecha es la puerta y angosta la
senda que lleva a la vida, y pocos son los que la hallan»; en Lucas 12:24 se formula de manera analoga:
«Bsforzaos por entrar por la puerta estrecha, porque os digo que muchos trataran de entrar y no
podrany.
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el relato clasico. Son una noble ateniense, encarnaciéon de la virtud, y una prostituta,
representacion del vicio, quienes, a través de sucesivos didlogos con el joven, le
ofreceran el camino hacia la felicidad, ya sea auténtica o engafiosa: el camino del
vicio, de acceso facil para acoger al mayor numero, es corto y llano, mientras que el
de la virtud es largo, escarpado y estrecho’.

Del relato de Hércules en la encrucijada derivaria la consideracion de la letra
griega épsilon en tanto formulacién simbolica del camino que se bifurca. Atribuido a
Pitagoras, este simbolo encierra en si mismo toda la moralidad: formado por dos
astas unidas que divergen en un punto, inclinandose una hacia la derecha y otra hacia
la izquierda, simboliza el modo en que la voluntad del padre o del maestro pueden
bastar para dirigir la infancia, pero en el umbral de la juventud, el libre arbitrio
plantea la inevitable eleccion entre bien y del mal. Es decir que si el tronco significa la
indiferencia moral de la edad mas tierna, las dos ramas desiguales quieren simbolizar
la disyuntiva propia de la juventud, cuando dos caminos posibles se abren ante el
hombre: el de la izquierda, la rama mas espesa de la letra, es largo y de acceso directo,
pero desemboca en los abismos de la vergiienza; el de la derecha, en cambio, la rama
mas delgada, es apenas un sendero estrecho y sinuoso, anunciador de grandes fatigas
a quien transite, pero al final del mismo se halla el reposo en el honor y la gloriaé. Asi,
la letra pitagorica, /ttera pythagorica, furca pitagdrica, o crug de ypsilon - nombres atribuidos
a esta letra del alfabeto griego - quedarfa unida al motivo del bivium desde épocas
tempranas.

El conjunto de ambas nociones, por su caracter didactico y gran poder
evocador, va a tener fortuna en las artes plésticas7, pero también en la literatura,
puesto al servicio de aquellos autores que conciben sus relatos con la intencién de
suscitar una cierta disyuntiva en el publico receptor, que habra de salvarse del vicio al
conducirse de manera virtuosa o viceversa, segun tomen las hazafias del protagonista
como espejo de conducta o como exemplum ex-contrariis. La fuerte carga simbolica
que emana del motivo del biwium también sera aprovechada en aras de intereses
propagandisticos en tiempos de Felipe II (Bermejo Vera, 1996).

5 Si para Prédico la felicidad que es el fin del camino es la finalidad del mismo y Virtud y Vicio son
simples gufas, en Hesiodo el Vicio y la Virtud constituyen la finalidad misma del camino.

¢ Sobre el tema de la épsilon pitagérica pueden verse los trabajos de De Ruyt (1931) y Desbordes
(1995, 77) y el magnifico estudio de Bouza (1991), acerca del uso que Antonio de Honcada hace de la
letra griega en su Pentaplon christianae pietatis (Alcala de Henares, 15406), dedicado al joven principe
Felipe II, con el fin de mostratle la disyuntiva entre el vicio y la virtud a la que se enfrentarfa a lo largo
de su vida.

7 Como ha sefialado Karel Vereycken (2011) los cuadros de Patinir (1485-1524) suponen una
verdadera representacion césmica de la totalidad mas alla del tema que aborden, destacando como
ejemplo E/ paso de la laguna Estigia (Madrid, Museo Nacional del Prado), al que no es ajeno el tema del
bivium: si a la derecha del cuadro se aprecian las llamas del infierno, no es menos cierto que hasta su
entrada lleva un camino ancho, verde y luminoso de agradable discurrir; mientras que del lado
izquierdo un angel lejano trata de llamar la atencién en vano, siendo el camino que conduce hasta él y
hasta las puertas del parafso que custodia, estrecho, seco, pedregoso, escarpado y, en ciertos recodos,
pantanoso.
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Por ejemplo, en lo que a la literatura respecta, el bivium no puede estar ausente
de la Nave de los locos (Basilea, Johann Bergmann de Olpe, 1494)" de Sébastien Brant,
cuando, dominado por la certidumbre de que las calamidades de los hombres
provienen de sus pecados, el autor se propone mostrar en tono satirico y burlén que
no logra, con todo, borrar el espiritu pesimista que anima al conjunto, el horror de
los vicios, a través de un verdadero inventario de todas las locuras con que estos
conducen al hombre a su pérdida. Ofrece asi la obra una galeria de retratos marcados
por el orgullo, el fraude, la usura, la testarudez, entre otros muchos de los que
conforman el desfile macabro de las debilidades humanas. El centenar largo de
cuadros que componen el relato aparece, desde la primera edicién, conformado por
el conjunto de texto e imagen’, al completarse el poema con un grabado que sirve
para poner en escena la locura humana y la manera en que las aberraciones engafiosas
de los sentidos conducen al hombre a la perdiciéon. Hacia el final de la obra, un
grabado retoma el tema del camino que se bifurca y del hombre ante la disyuntiva:
mientras a la derecha, en lo alto de una colina y rodeado de cardos y espinas, espera
la virtud al final de un camino pedregoso, simbolizada por el trabajo, en el lado
opuesto, y al final de un camino mas recto y despejado, espera el vicio, simbolizado
por una joven desnuda rodeada de rosas, detras de la cual asoma la misma muerte

(Figura 1).

Figura 1: Sebastien Brant, Ia Nef des fols du monde, Lyon, G. Balsarin, 1499.

8 A la edicién principe de Basilea, seguird un enorme éxito corroborado por las numerosas ediciones
sucesivas. En el mismo afio de 1494 se imprime en Nuremberg, Augsburgo y Reutligen. Para 1497 la
obra contaba con una adaptacion latina, Stultifera navis, impresa primero en Friburgo y reeditada en
mas de diez ocasiones. Entre 1497 y 1499 se imprimen distintas versiones francesas entre las que
destaca La Nef des Folz dn Monde (Lyon, Guillaume Balsarin, 1498). Para 1509 se imprimen en inglés,
en Londres dos versiones de la obra, una en prosa y otra en verso. En los afios siguientes volvera a
imprimirse en Alemania, en Bruselas y se dan traducciones en flamenco. Sélo a partir de 1635 parece
decaer el interés editorial por la misma.

? Desde el origen, el proyecto editorial confiere una importancia capital a los grabados que ilustran el
texto de Brant. Es comunmente aceptado que el éxito de la empresa se explica por el talento de un
joven Durero, al que se atribuyen 73 de las 105 xilografias con que sali6 a la luz la edicién principe.
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Con anterioridad, el motivo habia servido de base estructuradora a un poema
alegorico francés titulado el Pélerinage de Ve humaine, que recuperaba en clave
espiritual el motivo del viaje alegérico-didactico (Segre, 1990). Compuesto por el
monje cisterciense Guillaume de Digulleville hacia 1335, este largo poema en lengua
picarda, que narraba el suefio-vision del protagonista en busca de la salvacién, es hoy
un texto olvidado, a pesar de ser uno de los mas difundidos por el occidente cristiano
durante la Edad Media a través de numerosas adaptaciones (Duval, 2007, 80-84) y
haber sido capaz de influir, a través de las numerosas traducciones, en otras
literaturas europeas en los siglos siguientes'’.

«Y vi un camino que en dos se partia»: el peregrino ante el camino de los
senderos que se bifurcan

Para 1490, se imprimian en castellano las desventuras de este curioso peregrino
picardo, en las prensas tolosanas de Enrico Meyer, bajo el titulo: E/ pelegrinage de la
vida humana"'. 1a obra habrfa de dejar una impronta indeleble en la literatura
castellana que estaba por venir, especialmente en el desarrollo de un particular género
alegérico del siglo XVT: las narraciones caballerescas espirituales'.

La obra ideada por el monje cisterciense inclufa en un tono escolastico la
ejemplificaciéon de como la salvacion sélo puede alcanzarse mediante la estricta
exigencia espiritual, la capacidad de sacrificio y el dominio de las pasiones. El
protagonista, poco lego en doctrina al comenzar el periplo, olvida o malinterpreta las
consignas mas elementales que un personaje, llamado Gracia de Dios, le ira dando a
fin de guiarle en su viaje hacia la Jerusalén Celeste. Armado de bordén y zurrén,
atributos del peregrino, se pone en camino, encontrandose pronto ante la disyuntiva,
pues de repente el camino se bifurca en dos vias:

Bien crefa que muchos aferes me vendrian a causa del miserable cuerpo que me mucho
fatigaba y, como asi fuese siempre pensando, vi un camino que en dos se partia e no muy lexos
el uno del otro. E entre ellos dos una gran haya espesa, ¢ muy anchas las ramas a maravilla, e
era a mi parescer espinosa e las espinas se extendian sobre el camino. E de los dos caminos el
uno era a la diestra e el otro a la siniestra (Capitulo IV, Libro II, . 517)13.

En el inicio del camino que iba hacia la izquierda descansaba bajo la sombra de

un peral una linda doncella, quien mientras reposaba una mano en su pecho, llevaba
. . . 14

en la otra un guante con el que jugueteaba, como quien tiene pocas cosas que hacer .

10T.a obra se prosifica en francés y se traduce tempranamente en aleman y neerlandés y para finales de
siglo XV también en inglés y en castellano.

1 Hay edicién moderna del incunable tolosano (Dunn-Wood, 1985).

12 Se ha estudiado la recepcion de la obra en la literatura castellana en Herrdn Alonso (20054, 2007 y
2013, 159-177), considerandola claro antecedente del género de las narraciones caballerescas
espirituales castellanas del siglo XVI.

13 He preferido citar a partit de un ejemplar del incunable tolosano conservado en la Biblioteca
Nacional de Espafia (BNE, Inc-1362)

4 Desde los primeros tiempos la obra de Digulleville se transmite en manuscritos iluminados que
combinan texto e imagenes, hasta el punto de ofrecer las miniaturas una verdadera lectura paralela que
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Figura 2: E/ Peregrino ante Ociosidad en el camino que se bifurca, en Digulleville, Pélerinage de 177e humaine (Ms.
0208, Bibliothéque Municipale de Soisson, Francia).

Figura 3: E/ Peregrino con Ocivsidad, en Digulleville, Pélerinage de 1ie humaine (Ms. 1130, Bibliotheque
Sainte-Genviéve de Paris, Francia)

viene a completar el texto, interpretindolo. Asi sucede por ejemplo, en el manuscrito que hoy se
conserva en la Bibliotheque Municipale de Soisson (Francia), donde se representa este encuentro del
protagonista con Ociosidad al inicio del camino que se bifurca: ella no solo tiene una mano en el
pecho, sino que muestra este por encima de sus vestidos (Figura 2). Otros artistas iluminadores
prefieren representarla jugando con un corderito (Figura 3). También se representa a Ocupacion,
desarrollando diferentes tareas (Figura 4). Puede verse una seleccion de las diferentes ilustraciones que
presentan tanto los manuscritos como los impresos que transmiten la obra de Digulleville en
diferentes lenguas en Herran Alonso (2013, 182-196). Amblard (1998) reproduce en su estudio
numerosas miniaturas del manuscrito de 1130 de la Bibliotheque Sainte-Genevieve de Parfs. Delaisse
(1956) estudi6 las de un ejemplar de la Bibliothéque royale de Bruxelles; del manuscrito 845 de la
Bibliothéque Municipale d’Arras se han ocupado Fréger y Legaré (2008) y Soppelsa (2004) ofrece un
estudio de conjunto de tres manuscritos franceses.
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Al mismo tiempo en el camino derecho, un artesano hacfa piezas de esparto
que, una vez terminadas, deshacfa para tornar a hacer. El Peregrino se dirige a este
primero para preguntarle hacia dénde discurre el camino en cuya vereda ¢él trabaja,
indicandole que él va hacia Jerusalén. El artesano le dice que esta en el camino
correcto y responde a la curiosidad de Pelegrino sobre su nombre y oficio:

Yo soy aquel que a todo el mundo da de comer después que salié vuestro padre del Paraiso.
Yo hago pasar el tiempo presto y con alegtia, y por buen derecho a mi me llaman Ocupacion,
o Trabajo, si mas te place nombrarme. Y por aqui pasan los que a la santa cibdad quieren ir, a
la cual segtn tus palabras desea venir. T haras lo que querras vy, si te place, vendras por aqui.
Toma este camino, no lo dexes, ca es sin duda derecho y te guardara de grandes inconveniente
(Capitulo IV, Libro 11, f. 517).

Figura 4: E/ Peregrino con Ocupacion, en Digulleville, Pélerinage de Vie humaine (Ms. 1130, Bibliotheque
Sainte-Genviéve de Paris, Francia)

En el didlogo que entablan el Pelegrino y Ocupacién se deja ver, a
continuacién, que Peregrino prefiere el reposo al continuo trabajo y que no alcanza a
comprender las recomendaciones de este. Cuando el Pelegrino se determina a seguir
por este camino, el Cuerpo le habla y le convence de que escuche también a la
doncella que descansa bajo el peral, al pie del otro camino. Le convence, ademas, de
que pruebe el otro camino y si no le gusta sera ¢l (el cuerpo) quien sufra las
consecuencias de pasar a través del haya espinosa que separa a ambos, a fin de
cambiarse de camino sin necesidad de desandar lo andado. Asi, ya casi totalmente
persuadido, Peregrino se dirige a la duefia del peral, que se presenta como la portera
de un deleitosa senda, por el que los peregrinos pueden discurrir apaciblemente:

Si por aqui quieres venir, no puedes errar el camino, ca yo so la portera de este gracioso
camino, y llevo mis pelegrinos por lindas florestas do pueden coger frutas y flores diversas. Yo
los paso por lugares llenos de toda alegtia y complidos de todo placer caminado, de oir
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canciones y sones muy delectables; asi los hago 6rganos como de laud y arpa y de otros
maravillosos instrumentos los que les contar, por agora, serfa muy luengo. Y después desto los
deleito con juegos placientes de cartas y tablas, de bolas y birlos, y otros muchos que ende
verds si por aqui vienes (Capitulo IV, Libro 11, ff. 522-537).

La curiosidad sin limites de Peregrino permite que los personajes se presenten
(explicando el origen de sus nombres, la naturaleza de los atributos que portan en sus
manos, o el porqué del color de sus vestidos) en un desfile interminable de entidades
alegbricas que, con las presentaciones de Ocupacion y de Ociosidad no hace sino
comenzar. Asi se presenta ella:

Sabe que yo so una de las principales que en este paso puso la duefia Pereza, que td hallaras y
veras aqui cerca, ca ella es mi madre, y yo su propia hija llamada Ociosa, delicadamente della
criada cuando fui mas pequefia. Yo so la que mas amo holgar, engordar, hermosear y peinar mi
cuerpo sin comparacién que trabajar. Mi estudio es contemplar mi persona en un lindo espejo
y tornar mi guante, como ves, al torno del dedo. En los domingos y fiestas, que cesan las
gentes de la labor, reino yo mayormente; y cuando después de cansados se ajuntan en uno, yo
le hago cantar, contar hablas y, a las veces, grandes mentiras e injurias, de que se sigue después
discordia y ruido. Yo so la que mas ama tu cuerpo dormiendo y velando; yo le guardo de
trabajo y, por ende, has t las manos tan delicadas. ¢Los lindos sombreros y bonetes de finas
colores con agujetas de seda bordado, quién los hall6 sino yo, cuando no tenfa al en qué me
ocupar? Los lindos vestidos y trajes diversos yo los do al cuerpo. ¢Y piensas ti que con esto yo
no me ocupor (Capitulo IV, Libro I, f. 532).

Ante la sugerente presentaciéon de Ociosidad, el protagonista que ya estaba casi
decidido, termina por convencerse y opta por el camino equivocado que le ofrece
esta lisonjera joven, y como consecuencia de esta erronea eleccion su peregrinacion
se convierte en una peligrosa penitencia llena de padecimiento y dificultades al suftrir
el fiero y constante acoso por parte de una serie de terrorificas companias de vicios
como Soberbia, Orgullo, Pereza, Envida, Traicién, Murmuracién, Ira, Codicia,
Avaricia, Lujuria o Gula (siempre representados por mujeres viejas y monstruosas).
En el libro IV su penoso itinerario le conduce a la espantable vision del demonio
que, 2 modo de pescador, atrapa en sus redes cuerpos y almas de aquellos que a
merced de la corriente flotan en el mar de la incertidumbre. Sufre en este momento
los ataques de Herejfa, el flaco favor de una alocada Juventud y se somete al juicio de
Tribulacién, la que, percatandose del bienintencionado corazén del Pelegrino le
permite alcanzar, mediante un atajo que se va a revelar de extrema dureza, el camino
de la virtud, asistido por la doncella Gracia de Dios. Y es que el paso del ancho
camino del Pecado a la tortuosa senda de la Virtud, sin que sea necesario desandar el
primero arriesgandose a repetir los infelices encuentros, solo sera posible atravesando
el haya de la Penitencia que crece entre los dos. Esta barrera vegetal, como ha
sefialado Maupeu (2008, 21-22, n.3), hace que el bwinm que transita el protagonista,
mas que encrucijada sea una via doble y paralela, un camino dividido en dos por la
haya de la Penitencia, con lo que es posible pasar de una via a otra, no sin sactrificio
por la consiguiente mortificaciéon de las punzantes espinas. Esta reconfiguracion del
motivo sitia la Penitencia en el corazon de la cuestion central de la salvacion y la
Iglesia como mediadora ineludible entre la humanidad y el Cielo, en linea con los
postulados del IV Concilio de Letran (1215). Afiade Maupeu, ademas, que la
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presencia del personaje de Gracia de Dios y su asistencia constante, pero discontinua,
para con el protagonista libera el espacio necesario a la consideracion, si bien
limitada, de cierto libre arbitrio en el proceder del hombre. El tema del libre albedrio
relacionado con el motivo del biium volvera a aparecer con fuerza en otras
narraciones alegoricas peninsulares a las que nos referiremos mas adelante.

Continuando la aventura, y ya en el Buen Camino, Gracia de Dios ayuda a
Peregrino a subir al barco-casa de la religion que le conducirda por el mar de la
dificultad e indecision y le dejara seguro en la ciudad visionada y deseada desde el
comienzo. Para acceder a este barco-casa de la Religion ha de soportar con
acatamiento cristiano los rigores de la prueba del portero Temor de Dios y, una vez
dentro, conoce la identidad y ocupacién de las seraficas damas que asisten en ¢él:
Pobredad Voluntaria, Hermosa Castidad, Obediencia, Estudio, Disciplina,
Abstinencia, Plegaria, Adoracion de Dios. Obediencia ata al Pelegrino de pies, manos
y lengua y es en este momento cuando con cristiana abnegacion se deja vencer de las
ancianas Vejez y Enfermedad para entregarse, de manos de Misericordia, a la Muerte.
Justo el instante en que se prepara Peregrino para sufrir el afilado filo de la guadafa
de la Muerte, el autor despierta de su suefio con el sonido de la llamada a maitines,
terminando aqui la narracion.

La obra de Digulleville encontrd, a través de la traduccién castellana impresa
en 1490, un nuevo ambito de recepcion lejos de la escolastica medieval: el de una
Castilla finisecular que hervia de ideas reformistas, herederas de la devotio moderna.
Cada hombre plenamente consciente de su naturaleza pecadora, debifa vivir su
compromiso cristiano a través de la experiencia personal y de la imitaciéon de Cristo,
admitiendo la responsabilidad de sus actos y dotando de un contenido privado al
ideal de vida cristiana, por lo que era constantemente solicitado para elegir el bien en
detrimento del mal. En estas nuevas coordenadas ideoldgicas y espirituales, la
aventura del Peregrino adquiria una nueva significacion.

Significacién similar, por otra parte, a la vehiculada, a comienzos del siglo
siguiente en una curiosa novelita catalana que con el titulo Spill de la vida religiosa veia
la luz en la imprenta barcelonesa de Joan Rosenbach. Esta obra iba a tener una
extraordinaria difusién a lo largo de toda la centuria, en la Peninsula y fuera de ella,
ya que recreaba también el discurso de los dos caminos, atajos incluidos, que
conducia al hombre a salvarse o a condenarse'. En ella, el motivo del bivium, aunque
central, no esta explicitado y la disyuntiva se muestra a través del camino opuesto que
toman dos personajes movidos por intereses contrarios.

El impreso catalan de 1515, el testimonio conservado mas antiguo que ha
llegado hasta nuestros dias, refiere un periplo: el emprendido por un religioso
llamado Deseoso movido por la voluntad de encontrar al caballero Amor de Dios. El

15 Bajo la forma de novela alegérica escondia el Spi// un sencillo tratado de espiritualidad que, a partir
de la segunda edicion de la obra en los talleres valencianos de Jorge Costilla en 1529 vy, sobre todo, a
partir de la traduccién y adaptacion al castellano, gozé de una mds que considerable popularidad, a
tenor de la docena de impresiones castellanas conservadas (Lopez Estrada, 1972, 20-24, Bover i Font,
1999, 62-64 y Valsalobre, 2001). La obra, ademas, se traduce también en fechas tempranas al italiano,
al francés, al aleman, al neerlandés, al latin, al polaco, al danés, al gaélico, al portugués y al danés
(Bover i Font, 1981, 129-138 y 1999, 57-67 y Valsalobre, 2008).
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camino a seguir para emprender la busqueda le es indicado por un pastor, que le
ofrece también la compafifa de un perro de nombre Buena Voluntad que lo hara
junto a él. Las indicaciones del pastor conducen a Deseoso por el Camino de la Fe
hacia la Casa de la Humildad y con las experiencias y ensefianzas aprendidas durante
el tiempo que permanece en esta morada, emprende el Camino de la Paciencia que le
llevara directo a la Casa de la Caridad, de la que es portero el caballero Amor de
Dios. Junto a él permanecera el protagonista, recibiendo las ensefianzas precisas que
le permitiran entrevistarse con el Sefior de la casa en la Camara de Dios.

La trama de esta aventura del peregrinaje de Deseoso por el Buen Camino, que
constituye la primera parte de la obra, se complementa con el relato del itinerario,
emprendido por el monje Bien Me Quiero, también en busca del Amor de Dios, de
su extravio tomando el Mal Camino y de su estancia en la Casa de la Soberbia, desde
donde regresara a su monasterio duefio de una espiritualidad aparente e infructuosa.

Alcanza este breve resumen de la trama argumental para descubrir que la
narracion de las aventura de Deseoso, en su viaje, son trasunto del peregrinaje
espiritual del alma hacia Dios por el camino trabajoso, donde halla y visita el
protagonista tres moradas: la Casa de la Humildad, Casa de la Caridad y Camara de
Dios. Este itinerario supone, en efecto, un camino bastante mas abreviado que el del
Peregrino de Digulleville (enfrentado a gran numero de vicios y pecados, segun
hemos visto) y parece que, conscientes de ello, ya fuera por parte del autor, ya fuera
por parte del responsable de la impresion, se quiso a través de una nota explicativa al
lector situada al final del volumen explicar esta consecuente abreviatio. Asi, este relato,
anonimo desde su primera edicion conocida, salia en letras de molde acompafiado de
un breve prélogo y de una breve nota a modo de epilogo, que sirve para aclarar y
justificar ciertas contradicciones en las que se incurre respecto al contenido. Pues,
mientras el prologo presentaba la obra como la narracién de un largo trayecto a
través de las casas de las siete virtudes, la lectura del relato nos desvela un camino
mucho miés corto, cuando, llegado un punto de la narracidn, al protagonista se le
ofrece la posibilidad de acceder a la contemplacién divina, unicamente a través del
ejercicio de la humildad - fundamento y compendio de las virtudes teologales y
cardinales - s6lo con dirigirse por el atajo del Camino de la Paciencia que le llevara,
no sin dificultades, directamente desde la Casa de 1a Humildad a la de la Caridad.

Asi, mediante la breve nota que sirve de epilogo a la obra se pone de
manifiesto esta discordancia entre lo anunciado y lo leido, y se destaca, ademas, la
necesidad de modificar la denominaciéon de la obra, proponiendo llamarla Aajo o
Cami breu per amar a nostre Senyor.

Entre el relato medieval de Digulleville y este Camino abreviado que propone el
anonimo catalan del Spi/, el motivo ha cambiado sobre todo en cuanto a su
estructura, al hallarse explicito en la primera e implicito en la segunda. Sin embargo,
la esencia del mismo permanece: el hombre debe elegir entre un camino corto de
placeres inmediatos a costa de algo o de alguien, y un camino largo de esfuerzo y
sacrificio tras el que espera la verdadera felicidad.

St el motivo del apdlogo Hercules ad bivium nutrido de matices biblicos habia
traspasado la Edad Media mas o menos aletargado, los siglos aureos van a asistir a
una llamativa reactivacién del mismo, pues como recordaba Panofsky la fabula de

46



Emma Herran Alonso

Hércules proyecta la imagen de un héroe que pone a prueba su libertad para la
eleccion auténoma de la virtud y, en este sentido, venfa a conciliarse de manera
armoénica con las  representaciones y las reflexiones humanistas sobre la
autodeterminacion ética del individuo.

Asf describe el motivo el franciscano Juan de Pineda en sus Duzdlogos familiares de
agricultura cristiana (Salamanca, 1589), ejemplo maximo de didlogo miscelaneo o
enciclopédico de su tiempo:

[...] siendo Hércules mancebo, llegbé por un camino adonde se repartia en dos, y el de la mano
derecha era muy aspero y estrecho y se llamaba de la virtud, y el de la mano izquierda, muy
ancho y llano y andadero, y era el de los vicios y pecados. Como él alli llegd, reparé un poco
pensando lo que le cumplitfa mds, y vio venir para si dos mujeres, la una de las cuales,
adelantandose de la otra, llegd a él muy compuesta y afeitada, y con melindres de ramera le
convidé al camino de los deleites, que le prometia con poco trabajo; mas llegando poco
después la otra, vestida de blanco y con muy honesto y grave semblante, le avisé que se
guardase de aquella engafiadora que le prometia vivienda enemiga de bondad, por la cual se
perderfa. [...] Con los consejos de la blanca virtud determiné Hércules de se meter por el
camino de la virtud, significado por el brazo diestro de la letra de Pitagoras, que al principio
sube agro y angosto y en el fin para en anchura llana y holgada con perpetuidad™.

Ademas el siglo XVI ve surgir nuevos motivos intimamente relacionados con
las tres formulaciones anteriores - el apdlogo Hercules ad bivium del mundo
grecolatino, el simbolismo de la letra pitagérica y también la actualizacion cristiana de
ambos - que insistian en la representacion del hombre en el camino de la vida, como
el de la Tabla de Cebes, que tendria una importante tradicion manuscrita e impresa. El
motivo provenia de un pequefio dialogo filoséfico-moral que desarrollaba en forma
de alegoria de la vida humana el tema clasico de la eleccién moral entre el Vicio y la
Virtud, y que gozé de gran estima desde comienzos del siglo XVI, primero a partir de
las versiones griegas y luego en las traducciones latinas hechas por los humanistas.
En castellano hubo varias ediciones a partir de los afios treinta de la centuria, si bien
la mas conocida fue la realizada por Ambrosio de Morales, e impresa en 1586. En
palabras de Lopez Poza (1994, 86) este opusculo que «durante siglos (y muy en
especial entre el XVI y el XVIII) formé parte del acervo cultural de todo hombre
cultivado», es «un dialogo cuyos personajes comentan cierto cuadro (fabula, pinax)
situado en el pronaos de un templo de Saturno y que constituye una alegoria de la
vida humana». El texto de la Tabla se basa en la idea del engafio que aturde al hombre
al entrar en el recinto de la vida para mostrar cémo, habiendo bebido de la copa del
Error, éste no sabe qué camino seguir y se deja llevar por Opiniones, Deseos y
Placeres'”.

16 Juan de Pineda, I1, p. 96.

17 Para un mayor desarrollo de estos motivos véase Lopez Poza (2004), donde se hace un recorrido
por los diversos ejemplos de la cultura del Siglo de Oro en los que esta presente la idea de
peregrinacion; ademas de los aludidos del Hércules ante la encrucijada, la letra pitagérica o la Tabla de
Cebes, estudia con detalle los laberintos.
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«Los dos caminos de la vida»: el caballero espiritual en la encrucijada

Avanzada la centuria, también el relato del viaje alegérico se reinventa en la
Peninsula, a la luz del motivo del camino que se bifurca, dando lugar a un género
nuevo que va a explorar todas las posibilidades del bzwium, no solo en tanto motivo
estructurador de la narracién, sino que, ademas, sus autores van a servirse del mismo
como soporte de ideas espirituales, morales, doctrinales y teoldgicas. El tema del
hombre peregrino, homo wviator va a adquirir, en las narraciones caballerescas
espiritualesls, ademds, un nuevo disfraz mas acorde con los heroicos tiempos
imperiales y el motivo de los dos caminos situard a un nuevo protagonista, ahora
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Figura 5: E/ Peregrino blandiendo la espada, en El Pelegrino de la vida humana, Toulouse, Enrico Meyer, 1490
(Inc-1332, Biblioteca Nacional de Espafia, Xilografia de la portada).

18 Para la definicién del género Herran Alonso (20054, 2008 y 2012).

19 Cabe destacar cémo en el relato medieval de Digulleville, aunque de manera efimera, el Peregrino va
a ser armado caballero (con la armadura alegérica o panoplia paulina), como ha estudiado Herran
Alonso (20054 y 2007, 155-157). Este detalle que lo transforma de homo viator en miles Christi sera
destacado, desde la portada, en la impresién castellana hecha en Toulouse en 1490, mezclando

conscientemente los atributos del peregrino (zurrén, bordén, sombrero y capa) con la espada del
caballero (Figura 5).
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Para 1552 veia la luz en las prensas de Guillermo de Millis en Medina del
Campo, la obra de Pedro Hernandez de Villaumbrales titulada Libro intitulado
Peregrinacion de la vida del hombre, puesta en batalla debajo de los trabajos que sufrid el Caballero
del Sol, en defensa de la Razin natural, que trata por gentil artificio y extranias fignras de vicios y
virtudes, envolviendo con la arte militar la filosofia moral, y declara los trabajos que el hombre sufre
en la vida y la continna batalla que tiene contra los vicios. Y finalmente enseria los dos caminos de la
vida y de la perdicion, y como se ha de vivir para bien acabar y morir. Destacado representante
de la modalidad genérica de las narraciones caballerescas espirituales™, la obra que
designaremos el Caballero de/ So/ (como es llamada mas adelante en el relato) transmite
las aventuras de un valiente caballero que abandona la corte imperial espafiola
movido por la llamada de la aventura, a través de una extrafia voz que le insta a
ponerse en camino. Asi, tras una larga aventura del conocimiento que ha transcurrido
en los treinta y dos capitulos anteriores y que ha traido al joven a una extrafia y
aspera tierra, el protagonista se halla ante el camino que se bifurca:

[--.] el Caballero del Sol comenzé de caminar por la senda y, a poco rato, vio que la senda se
partia en dos caminos. El uno se enderechaba a la diestra mano y el otro llevaba la siniestra o
izquierda mano. El de la siniestra mano era muy ancho y espacioso y muy trillado, lleno de
muy frescos y frutiferos arboles, y puestos por tanto concierto que ellos hacfan sombra de la
una parte y de la otra del ancho camino y daban mantenimiento a los caminantes con sus
dulces y preciadas frutas. El camino de la derecha mano era tan estrecho y angosto que mejor
se podfa llamar senda que no real camino. Estaba muy herboso en manera que parecia que
pocos por ¢él caminaban. Los arboles que en ¢l nacfan eran robles y encinas con su dura y
silvestre fruta, espinos y zarzas, con otros espinosos y silvestres arboles. Entre la estrecha
senda y ancho camino estaba una gruesa y pequefia columna. Sobre ella estaba otra piedra,
tallada a manera de escudo, mitad pardo y mitad colorado, con un letrero en torno que asi
decfa: «En la choza y gran morada / te dardn muy por entero/ la razén de tu jornada, / de la
patda y colorada / colores y mi letrero» (Cap. XXX1V, £. 367).

Dirige sus pasos el protagonista, en primer lugar, hacia la rica mansion
construida al inicio del camino espacioso cuando le sale al paso una hermosa doncella
en compafifa de su séquito. Tras describirse detalladamente las figuras y atavios de
toda la comitiva, ante las preguntas del Caballero del Sol, los personajes van
desvelando sus identidades. La hermosa doncella es Ociosidad Mundana y entre sus
sirvientes destaca su escudero Regocijo. Ella le explica al Caballero de Sol las ventajas
del camino que en su morada comienza (sombra, abundancia de frutas, compafia),
bien alejadas de las penurias que la otra direccion ofrece al caminante; le informa
también de la existencia de las moradas de siete poderosas duefias (Soberbia,
Avaricia, Lujuria, Ira, Gula, Envidia, Acidia), que mientras en esta direccioén tienen
castillos en los que hospedan y regalan a los que han elegido su camino, tienen en la
otra senda herbosa, otras siete fortalezas en las que defienden el paso dando
tormentos sin fin a los que porfian en tomatlo.

Habiendo escuchado a la bella doncella y recordando lo aprendido en sus
aventuras anteriores, el Caballero del Sol resuelve inmediatamente dirigir sus pasos
por la senda estrecha sin albergar duda alguna. Parece, incluso, que la acogida de

20 Ha sido estudiada como relato alegdrico por Salvador Martinez (1986) y en tanto natracion
caballeresca espiritual por Herran Alonso (20054, 2007, 2008, 2012 y 2014).

49



Historias Fingidas, 1 (2013) - Monografica

Ociosidad Mundana le hubiera confortado en su elecciéon. Nada mas entrar en la
estrecha senda avista una misera cabafia de la que le salen al paso una discreta
doncella humildemente vestida y dos escuderos muy sobriamente ataviados. Se
identifican como la doncella Vida Trabajosa y sus acompafiantes, Afan no Cansado y
Cuidadoso del Trabajo. Ella le da cuenta de la dureza del camino que alli comienza y
del ineluctable peligro que acecha en cada uno de los siete pasos defendidos; pero
también le habla del descanso y de las maravillas que esperan a los pocos que llegan
al fin de esta Trabajosa Via, premios estos muy contrarios al desastroso fin que
aguarda a los muchos que van por el Camino de la Ociosidad. Vida Trabajosa, no
obstante, le recuerda la total libertad que el caballero tiene para elegir cualquiera de
los dos caminos. Y asi comienza la aventura del Caballero del Sol en defensa de
Noble Razén y sus hermanas las Virtudes, a través de los Siete Pasos defendidos por
horrorosas mujeres (representaciones de los Vicios) y sus gentes de armas a los que
vencera no sin esfuerzo.

Las deudas que este relato contrae con la aventura medieval del Peregrino
resultan evidentes y son de orden diverso: argumentales, tematicas, estructurales y, en
cierta medida, doctrinales. Y si bien las ingenuas hazafias, incluso torpes a veces, del
peregrino protagonista de la obra medieval se transfiguran en la pluma de
Villaumbrales en lances en los que celebrar el heroismo caballeresco, los resortes de
la narracién contintan siendo idénticos: el esquema del suefio-vision que empuja al
protagonista a emprender el azaroso viaje, y, sobre todo, la disyuntiva de la eleccion
del camino que llevara al protagonista al enfrentamiento con la representacion
personificada de los vicios. Supone, sin embargo, el Caballero de/ Sol, en muchos
sentidos, una superacion del antiguo modelo por lo que tiene de evolucién al estar
determinadamente vinculado con la época que lo ve nacer y con las particulares
problematicas de esta: la politica exterior de Carlos V, en lo sociopolitico, las tesis de
la paz dinamica en los ideolégico y la reivindicacién de la capacidad del hombre a
elegir plenamente renacentista, en lo moral (Herran Alonso, 2014). Es el protagonista
de la obra, el Caballero del Sol, en tanto personaje llamado a cooperar con la gracia
por medio de las obras y guiado por la razén, la encarnaciéon del hombre libre
promulgado por diversas corrientes humanistas, dotado del poder de su voluntad y
de la capacidad de decision para ejercer su libre albedtio.

Con poderse establecer facilmente paralelismo entre el relato de Digulleville y
este Caballero del Sol, numerosas son, también, las diferencias que los separan y que
radican, fundamentalmente, en la distancia que va de una concepciéon del hombre
escolastica a la humanista. Alld donde Peregrino duda y yerra, salvandose de los
peligros tnicamente gracias a la asistencia del personaje alegérico llamado Gracia de
Dios, el Caballero del Sol decide voluntariamente, dejandose llevar por su corazon
que le insta a entrar al servicio de Razén Natural, a la que, en tanto caballero, asiste
en la querella que esta, junto con las demas virtudes, mantiene contra el Falso
Mundo, que las ha desterrado de la tierra de los hombres. Hace asi suya
Villaumbrales la nueva forma de entender al hombre y su lugar en el mundo,
heredera de la interpretacion humanista del concepto clasico de wirfus (energia
suprema, en su sentido etimoldgico) que sentaba decisivamente las bases de la nueva
relacién que el hombre establecia con su destino. El Caballero del Sol es prototipo de
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ese nuevo hombre renacentista que quiere poner a prueba sus propios poderes en
tanto que cristiano, entendiendo la creatividad divina como modelo para la suya
propia. El mensaje promulgado por las distintas versiones de la historia de Peregrino
ha cambiado: los seres humanos pueden configurar su propio destino y hacer
evolucionar su cultura y civilizacion, al tener la capacidad de afrontar y resolver
muchos de los problemas que los asaltan, aplicando la razén. Mas atun, nos ensefia
Villaumbrales en el ejemplo de su Caballero del Sol: el hombre no solo puede, sino
debe configurar su propio destino. En la linea de la espiritualidad agustiniana,
Villaumbrales concibe el crecimiento del hombre en equilibrio con la certeza de la
ayuda puntual, que no asistencia, de la gracia de Dios, proponiendo para ello una
distinciéon clara entre libertad humana y la humana dependencia de la gracia de Dios,
0, desde otro punto de vista, entre la historia hecha por los hombre a través de sus
actos y la providencia divina; entre, en definitiva, el conocimiento adquirido a través
de la experiencia humana y el revelado por Dios. El Caballero del Sol crea su propia
historia, generada a través de los hechos que sus elecciones propician, configurada a
través de sus experiencias. Esta narraciéon de las hazafias del Caballero del Sol
supone, ademas, una suerte de espejo en el que ha de mirarse el lector, al ser dignas
de ser imitadas y alabadas. El espacio de recepcion primero donde la relacion de las
aventuras del del Sol, puestas por escrito por Prudencia tal como se declara en la
obra (en tanto que integrante de la compafia de virtudes a las que el protagonista
asiste y que ha sido, en consecuencia, testigo privilegiado de todas las aventuras) es la
corte espafiola del emperador Carlos V, donde las ensefianzas que de la obra se
desprenden deben calar en las nuevas generaciones de caballeros, comenzando por el
joven principe. En la linea de la espiritualidad agustiniana, al protagonista y sus
hazafias se le vincula asi directamente a sus semejantes, en su compromiso en una
vida politica en el ambito urbano (la corte imperial), pero también en cuanto
implicado en las luchas interiores de su compleja personalidad (la aventura interior).
En este sentido, alli donde Peregrino de Digulleville padece sumisamente, el
Caballero del Sol actda, pues, de nuevo en concordancia con los postulados
agustinos: no bastaba conocer dénde se hallaba el bien, debia actuarse para
alcanzarlo, con el intelecto, pero sobre todo con el corazén, centro de la vida
humana en tanto que de ¢l emana la voluntad. Radicaba asi la modernidad de la obra
en la audacia de plantear, a través del periplo del protagonista, que es en esencia la
tabula de Hercules ad bivio nuevamente revisitada, no ya un camino hacia la salvacién
del alma, en la linea de obras anteriores, sino todo un viaje hacia el conocimiento del
hombre y su mundo y hacia la felicidad que este confiere.

Aunque el Caballero del Sol no volveria a imprimirse en la Peninsula®, si tuvo
una particular secuela a cargo de un desconocido Andrés de la Losa, quien da a la
imprenta sevillana de Bartolomé Gonzalez en 1580 su Batalla y triunfo del hombre contra

2L Si se dieron, en cambio, traducciones italianas tempranas de la obra de las que conocemos hoy los
siguientes impresos: I/ Cavallier del sole, che con I'arte militare dipinge la peregrinatione della vita humana, et le
proprieta delle virtu, e de vitii, et come s’ha da vivere per ben morire. Tradotto nuovamente di spagnolo in italiano, per
messer Pietro Launro, Venecia, per G. y M. Sessa, 1557; Venecia, F. y A. Zoppini, 1584; Venecia, D.
Maldura, 1607; Venecia, G. Valentini, 1620. Bajo el titulo Der Edele Sonnenritter se imprime en Giesen
en 1611 una version en lengua alemana a cargo de Mateo Hofteteer (Schineider, 1898, 205).
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los vicios, en cual se declaran los maravillosos hechos del Caballero de la Clara Estrella. 1.a obra
no es otra cosa que una version piadosa del Caballero del Sol, aunque su autor se cuide
mucho de reconocetla como tal. A través de dieciséis cantos en verso heroico, cada
uno acompafiado de su «moralizacién» la obra recorre algunos episodios del Caballero
del Sol, al que se bautiza ahora con el nombre de Caballero de la Clara Estrella. Los
argumentos que anteceden a cada uno de los cantos no dejan lugar a dudas sobre la
no confesada utilizacién de la creacion de Hernandez de Villaumbrales como texto
base. Sirvan como ejemplo los argumentos de los cantos quinto y sexto, que se
refieren a la eleccién del protagonista ante el camino que se bifurca, y el comienzo
del periplo por el camino estrecho, respectivamente:

Argumento del quinto canto: En este quinto canto se declara, como el Caballero de la Estrella,
hall6 una cerrada puerta en la escura cueva, después de haber visto en ella maravillosas cosas, y
de la forma que tuvo para abrirla, y cémo por ella salié a unos muy floridos y agradables
campos, y de lo que en ellos le sucedi6, con dos doncellas, la una llamada Ociosidad Mundana,
y la otra Trabajosa Vida (f. 761)%%.

Argumento del sexto canto: En este canto sexto se declara como el caballero de la Estrella,
prosiguiendo su camino por la estrecha senda, vido armada una rica tienda en un valle, en el
cual hall6 una hermosa doncella, Natural Razén llamada, y la causa de su venida allf; 1a cual le
pidi6 la acompafiase hasta el Campo de la Verdad, franqueindole los siete pasos que eran
defendidos por los defensores de las Siete Duefias, cuyos eran. Y el caballero se lo prometi6, y
le franqued el primero paso de los siete, quitando la vida al gigante Siroco, defensor de una
vieja, cuyo era el primero paso, llamada Soberbia (f. 972).

El motivo del bivium, en consecuencia, volvera a constituir en el Caballero de la
Clara Estrella, el momento clave en torno al que gira la narracién entera, pero las
extensas moralidades que glosan el tenue esbozo de cada una de las aventuras en
clave cristiana, vienen a sepultar la ficcion bajo un denso manto de espiritualidad
contrarreformista, que impide percibir la moderna y libre concepcion del libre
arbitrio que destilaban las aventuras originales del Caballero del So/ de Villaumbrales.

Et in bivio ego: Del miles Christi al homo viator

Puesto un pie en el umbral del siglo XVII y de la mano del fraile agustino
Alonso de Soria, el motivo del a veces peregrino, en ocasiones caballero, pero
siempre esencia del hombre en su camino por la vida, contintia su andadura en las
letras hispanas a través de otra narracioén caballeresca espiritual titulada La bistoria del
Caballero Peregrino (Cuenca, Cornelio Bodan, 1601)”. Sus paginas narran la historia del
protagonista desde su nacimiento en el seno de una noble familia gentil de Armenia,
pasando por el desgraciado fallecimiento de sus padres y su crianza a cargo de una
cierva (lo que explicaria el motivo elegido para la portada). Sin explicar apenas el

22 Cito a partir de un ejemplar de la obra conservado en la Biblioteca Universitaria de Oviedo (BUO
Arm-127).

23 La obra ha sido estudiada por Sdinz Rodriguez (1962), Civil (2008) y Hetran Alonso (20054, 2007,
2014).
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proceso que lleva al protagonista a este estado, el lector, antes del fin del primer
capitulo ya conoce al personaje en una edad de discrecion, sabiendo hablar y lo que
es mas importante, albergando el deseo innato e irrefrenable de conocer «a causa de
todas las causas» o el «principio primero de todos los principios». Desde este
momento comienza una busqueda errante (no exenta en estos primeros pasos de una
tentacién demonfaca) que, tras la indicaciéon del Angel de la Guarda que se aparece a
Peregrino, tendra como etapa primera del camino una larga estancia en la Casa del
Desengafio. Tras franquear Peregrino tres muros con sus fosos y rios y conocer el
lector la prodigiosa arquitectura de los edificios, torres, puertas, patios y alcazares que
Peregrino halla en su camino (y de paso el significado profundo que esta encierra), un
personaje denominado Testamento Viejo guia al protagonista hasta una estancia en la
que se le presenta a Doctor Evangélico quien en la «escuela de la verdad», que es esta
primera Morada del Desengano, informa a los presentes sobre la ley de Jests. Asi
conoce Peregrino las Sagradas Escrituras y es recibido por las virtudes teologales y
sus sirvientas las cardinales, que le instruyen en el aprendizaje de catecismo En el
capitulo VIII de este primer libro Peregrino es armado caballero de Cristo a través
del bautismo cuando las virtudes le van cifiendo una simbolica armadura espiritua124,
al tiempo que Testamento Viejo y el Doctor Evangélico le hacen entrega de una
Biblia. Habiendo sido suficientemente informado de la fe y, sobre todo, tras ser
simbodlicamente armado caballero de ella, conoce a lo largo del segundo libro el resto
de los misterios sagrados y las jerarquias eclesiasticas a través del retrato de la
Jerusalén Celestial. En el libro III Peregrino, recupera la errancia emprendida tiempo
atras y, tras permanecer un tiempo indeterminado pero largo en la Casa del
Desengafio, sale de nuevo al camino en direccién al primero de los diez alcazares que
habra de encontrar y visitar antes de llegar al de la Victoria, desde el cual se accede al
Monte Santo. Inicia asf un aspero camino en el que sera asaltado y tentado por toda
clase de demonfacas visiones de los vicios contrarios a las virtudes que hallard en
cada alcazar. Lo asaltan, asi, Idolatria y Herejia antes de llegar a la Casa del Honor de
Dios, donde conoce a Verdad, Consideracion y Justicia; Blasfemia le obstaculiza el
camino hacia la Casa del Sosiego, donde es recibido por Quietud; Ocio, Apetito y
Amor Propio se le presentan cuando va al encuentro de Obediencia, Humildad y
Mortificacién, moradoras de la Casa de la Obediencia; Vanagloria y Soberbia intentan
que no llegue al Alcazar de la Paz para conocer a Paz Cristiana, Paciencia y
Mansedumbre; Rencor y Discordia se enfrentan al Caballero Peregrino cuando va a

2+ Asi, ante los ojos de lector se despliega una suerte de ceremonia de investidura que comienza
cuando el Sacro Pastor unge el cuerpo de Peregrino con el santo 6leo y le hace entrega del santo
crisma con que es «armado caballero de Cristo para pelear sus batallas y arruinar sus enemigos». Acto
seguido la doncella Caridad junto a Fortaleza y Templanza despojan a Peregrino de los restos de sus
viejas vestiduras para despojarlo del viejo hombre pecador y ofrecerle las blancas vestiduras de su
nueva condicién de cristiano: Fe le cifie el cingulo de la fe y la castidad; Prudencia le cubre la cabeza
con un lienzo blanco que es «yelmo del amor y temor de Dios en que rescibas los golpes de tus
enemigos, con el cual no podras ser vencido dellosy; Justicia le hace entrega de un bordén de
peregrinacién hecho a manera de cruz; Caridad le ofrece una vela blanca ardiendo que ha de proteger
del viento de la soberbia, principio de todos los pecados (Cap. VIII, ff. 39~417). Hecha la ceremonia,
el texto dedica unas lineas para destacar el cambio interior operado en Peregrino y, solo llegado este
punto, nuestro protagonista sera sistematicamente llamado «Caballero Peregrino.
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la morada de las virtudes de la Perfecta Castidad, en la casa que lleva este nombre;
Concupiscencia y Deleite le obstaculizan el camino al Alcazar de la Pobreza, donde le
esperan Pobreza, Liberalidad y Misericordia. Ya en el libro IV el Caballero Peregino
vence a Avaricia, Codicia e Impiedad para llegar a la Casa de la Verdad donde moran
Verdad, Inocencia y Piedad Humana; derrota, no sin especial esfuerzo, a Falsedad y
Adulacion, antes de llegar al Alcazar del Corazén, morada de Guarda de Corazén y
Confianza Perfecta. Cuando abandona este ultimo alcazar el protagonista se ha
convertido en un viejo de barba y cabellos canos y largos y sabemos que lleva treinta
y trés afios en camino: «armado con sus espirituales armas, con gran hervor y agonia
corrfa su carrera, deseoso de dar fin a su peregrinacion» (f. 233»). Camino de la Casa
de la Providencia se enfrenta al cortejo de Avaricia, compuesto por Simonia, Astucia,
Fraude, Usura, Infortunio e Impiedad, asi como a la espantable comitiva de Lujuria
(Amor propio, Inmundicia, Deleite, Fornicacién, Incesto, Estupro, Sodomia,
Molicie, Bestialidad, Ceguedad de Entendimiento, Inconsideracién, Precipitacion,
Inconstancia, Odio de Dios, Desesperacion). Tras vencerlos y en el mismo camino
Ira en compafifa de Furor y Rencor son ahuyentados por el Angel de la Guarda del
Peregrino cuando este, abatido, estaba a punto de ceder ante su ataque. Continua su
azaroso camino cuando coincide con los adoradores de idolos paganos Ceres y Baco
que le propinan una paliza que le deja «tendido en tierra entre muchos cardos y
pedregal, casi ciego de la sangre que le habia salido con los tormentos que rescibio.
Sigue su camino, con mucho dolor y esfuerzo y resiste a duras penas los ataques de
Envidia primero, después del trio de Odio de Dios, Desconfianza de Todo Bien y
Acidia. Tras estas dltimas y costosas batallas el Angel de la Guarda le hace entrega del
laurel de Gloria y le indica el camino a la Casa de la Victoria. Llega antes, en el
capitulo X del libro III, a la Casa de la Providencia, donde sucumbe a manos de la
Muerte, para resucitar a continuacién y subir en compafifa de su Angel de la Guarda
al Campo de la Verdad. De alli pasa a la Casa de la Victoria, donde es recibido
festivamente por ella, ya en el Libro V, y de ah{ es conducido a una alta torre en la
que se encuentra un paso hacia el Monte Santo. Los restantes capitulos del Libro V
suponen un relato de la jerarquia celestial a través del paso del protagonista por los
ocho muros que protegen y cercan la entrada al Monte Santo. Una vez franqueados y
guiado por la Reina del Cielo, el Caballero Peregrino llega al trono de Dios.

Cuando al comienzo de este largo periplo nuestro protagonista llega ante el
bivium ya ha sido abundantemente prevenido sobre la naturaleza de los caminos que
ante ¢l se bifurcan y la naturaleza trascendente de su elecciéon y lo que esta implicara.
Una figura alegérica llamada Doctor Evangélico le informa asi de la significaciéon que
esconden los caminos opuestos:

— Salgamos por esta puerta que mira al Oriente y ponerte he en el camino del monte santo, el
cual aunque es angosto y aspero, pero muy cierto. Hay en el discurso de este camino que se
apartan de él a mano izquierda, anchos llanos y delectables. No te apartes del que llevas por
aspero y trabajoso que sea, porque el fin de los otros es el despefiadero eterno que priva de
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Dios; y el que llevares no para hasta poner en salvo lo que con sencillo corazén y fe viva lo
andan llorando sus pecados y pidiendo a Dios favor para se librar de ellos (£.1357)2.

Sabra que ha llegado al camino anunciado, le informa su padrino, cuando
llegue a un monte de «encinas y zarzas, escabrones y otras muchas asperezas»:

[...] por medio del cual va una senda angosta y aspera llena de espinas y abrojos y muy
pedregosa, que es figura de la penitencia de los que caminan al monte santo del reposo (f.

1354).

Mas adelante, insiste el Doctor Evangélico en el peligro que implica
equivocarse de via y tomar el camino de la perdicion, por lo que le explica el modo
de reconocetlo:

El camino que lleva a la perdicién es ancho llano y delectable. Mas el que guia a la vida es
angosto, aspero y pocos andan por ¢él. Salirte han al camino gentes, resplandeciendo con oro y
piedras preciosas que te convidaran mucho a los deleites y riquezas. No los creas (f. 1352).

En perfecta concordancia con los postulados contrarreformistas, los atributos
caballerescos del protagonista han ido desapareciendo para volver a su esencia
original de peregrino de la vida, en tanto hombre pecador. La distancia que separaba
los relatos medievales del cristiano en la encrucijada de las nuevas propuestas que los
actualizaban a la luz de un humanismo ha vuelto a acortarse y este nuevo Peregrino,
cuyas peripecias nos narra ahora el fraile agustino, tiene mucho mas de peregrino que
de caballero, siendo su condicién de hombre portador del pecado original la que
destaca por encima de todas. Tanto es asi que Alonso de Soria ha despojado el relato
de la mayoria de los elementos ficcionales que lo caracterizaban para sobrecargarlo
de elementos doctrinales, pues la intenciéon ultima reside en mostrar a los lectores
que solo en la observancia de los sacramentos hallara el cristiano el perdén de los
pecados y la redencion en la vida eterna.

La Historia y wmilicia del Caballero Peregrino presenta una compleja estructura
alegdrica erigida alrededor de los siguientes nucleos argumentales: nacimiento y
crianza de Peregrino hasta que emprende la busqueda de Dios; la estancia en la Casa
del Desengano donde es informado de la fe (catecismo) y armado caballero de ella (a
través del bautismo y de la confirmacién), donde conoce, ademas, la jerarquia de la
iglesia y el poder de los siete sacramentos aplicados por las virtudes teologales y
cardinales; el camino de la penitencia y sus peligros (los ataques de los vicios) y la
estancia en los nueve alcazares de las virtudes, que representa la doctrina de los
mandamientos y los pecados que estos castigan (con el relato de los siete caminos de
petdicion por los que estos llevan al infierno); la estancia en la Casa de la Victoria
seguida de la subida al Monte Santo, a través de los ocho muros de jerarquia celestial,
con la eterna contemplacién de Dios que es la muerte y el perdén de los pecados.
Todo ello con el objetivo primordial de adoctrinar al lector y hacerle comprender que

% Cito a partir de un ejemplar de la obra conservado en la Biblioteca Nacional de Espafia (BNE R.
3118).
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cualquier pretensién de alcanzar el descanso sera baldia si no se acoge a los
sacramentos de la Iglesia.

Alonso de Soria pone la literatura y sus recursos al servicio de la religion, y se
sirve de ella con el fin de hacer mas clara, comprensible y en contadas ocasiones
amena la exposicion de un denso programa de contenidos doctrinales. Este programa
religioso se articula en un complejo sistema intelectual anunciador de la estética
barroca que a través del uso de imagenes arquitectonicas lograra plasmarse como
coherente y posible, no solo de asimilar, sino también de recordar en sus lineas
generales™.

Conclusion

Hemos querido recorrer a lo largo de estas paginas el camino tan intricado
como apasionante que en literatura media entre el estatismo propio de la escolastica
de los siglos medievales, pasando por el poder evocador de la fuerza de la voluntad
personal y del libre albedrio, hasta llegar a los recovecos que nos gufan por las
entrafias del edificio alegérico hacia la introspeccion barroca del yo, para rendirnos a
la evidencia de la infalible eficacia del motivo del bivium. Una eficacia que se reposa
en su flexibilidad y su facilidad de adaptacién que explican su vigencia a través de
diferentes movimientos culturales y su especial capacidad para dejar aflorar una
reconfiguracién no solamente ética y moral (cuando no doctrinal) de la fabula, sino
también estética.

Lejos de caer en el olvido, el motivo sigue su andadura en las letras castellanas
de la centuria siguiente y es caro a los autores barrocos, rastreandose facilmente su
impronta en muchos de ellos”. Fue sin embargo durante el siglo XVI, y puesto al
servicio del género de las narraciones caballerescas espirituales, cuando el motivo del
bivium se reinventa con inusitado brio desvelando toda la ambivalencia de su esencia
alegorica capaz de vehicular postulados dispares y hasta enfrentados.

% En este sentido Sainz Rodriguez (1962) estudia la obra de Alonso de Soria como una posible fuente
del Criticin de Gracian, al identificarla como el eslabén que permite vincular la historia del personaje
de Andrenio del Criticon, y la historia de Hay, narrada por el médico y filésofo andalusi Abentofail (Ibn
Tufayl).

27 Comenzando por Cervantes en el Quijote (Egido Martinez, 2007), y también en el Persiles (Egido
Martinez, 2004), se ha podido rastrear su presencia en Quevedo y Calderén (Arellano, 1991, 172-173 y
2001, 182-184, respectivamente) y también en E/ Criticon de Gracian (Romera Navarro, 1938).
Tampoco puede olvidarse la importancia que el motivo adquiere a través de la emblematica
(Gonzalez, 1991).
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